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The term “hate crime” emerged in the United States during the 1980s, contributing 

to a new wave of criminalizing such crimes in the late 1980s and early 21st centuries 

in several countries. Hate crimes are defined as those committed with discriminatory 

or bigoted motives against individuals belonging to groups often considered 

minorities within society. These minorities include racial, ethnic, national, or 

religious groups, or individuals with different sexual orientations. 

On the other hand, a sincere commitment to the true teachings of Islam, which aim 

to preserve lineage, uphold human dignity, and achieve a good life, may sometimes 

lead to the emergence of strong social stances toward certain groups perceived as 

having deviated from sound human nature and contributed to harming the social 

fabric. Among the most prominent of these phenomena is homosexuality, which the 

Islamic legal system categorically rejects and considers a crime deserving of severe 

punishment. This can sometimes manifest as social reactions toward homosexual 

individuals. 

This article aims to examine the Islamic perspective on hate crimes, focusing on 

violent reactions toward homosexual individuals. The study relied on diverse library 

and electronic sources. One of its key findings is that the Islamic value system reacts 

rigorously to behaviors deemed deviant from human nature and social norms, 

including homosexuality. However, the authority to judge and punish homosexual 

individuals rests exclusively with the legitimate ruler and is implemented through the 

competent judiciary. Therefore, any individual act of hatred directed at homosexuals, 

even if the victim has been proven to have engaged in immoral behavior, is a crime 

in itself and warrants punishment according to Islamic law. 

Keywords: bigotry, discrimination, hate crimes, homosexuality, sodomy, lesbianism, 

belief in the permissibility of shedding blood . 
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القرن  ثمانينيات  خلال  المتحدة  الولايات  في  الكراهية"  عن  الناشئة  "الجريمة  مصطلح  ظهر 
العشرين، مما أسهم في نشوء موجة جديدة من التشريعات التجريمية في أواخر ذلك القرن وبدايات 

لك الجرائم القرن الحادي والعشرين في عدد من دول العالم. وتعُرَّف الجرائم الناشئة عن الكراهية بأنها ت
التي ترُتكب بدوافع تمييزية أو تعصبية ضد أفراد ينتمون إلى مجموعات غالباً ما تعُدّ أقليات داخل 
الأفراد   أو  الدينية،  أو  القومية،  أو  الإثنية،  أو  العرقية،  الأقليات المجموعات  المجتمع، وتشمل هذه 

 .ذوي الميول الجنسية المختلفة
من جهة أخرى، فإنّ الالتزام الصادق بتعاليم الإسلام الحقيقية، التي تهدف إلى حفظ النسل 
وصيانة كرامة الإنسان وتحقيق الحياة الطيبة، قد يفُضي أحيانًً إلى بروز مواقف اجتماعية حادة تجاه  

ر بالنسيج بعض الفئات التي ينُظر إليها على أنها انحرفت عن الفطرة السليمة وساهمت في الإضرا
الاجتماعي، ومن أبرز هذه الظواهر المثلية الجنسية، التي يرفضها النظام القانوني الإسلامي رفضًا  
قاطعًا، ويعدّها من الجرائم المستوجبة للعقاب الرادع، وهو ما قد ينعكس في بعض الأحيان على  

 شكل ردود فعل اجتماعية تجاه الأفراد المثليين. 
يهدف هذا المقال إلى دراسة وجهة نظر الإسلام في الجرائم القائمة على الكراهية، مع التركيز  
على الردود العنيفة تجاه الأفراد المثليين، وقد استندت الدراسة إلى مصادر مكتبية وإلكترونية متنوّعة،  

عل بصرامة مع السلوكيات ومن أبرز النتائج التي توصّلت إليها أنّ المنظومة القيمية في الإسلام تتفا
التي تعُدّ منحرفة عن الفطرة الإنسانية والطبيعة الاجتماعية، ومن ضمنها المثلية الجنسية، ومع ذلك  
فإنّ صلاحية الحكم والعقاب على الأفراد المثليين تُمنح حصرياا للحاكم الشرعي، وتنُفَّذ من خلال  

دي مدفوع بالكراهية تجاه المثليين، حتى في حال  القضاء المختص؛ وبناءً عليه، فإنّ أيّ رد فعل فر 
ثبوت صدور سلوكيات غير أخلاقية من الضحية، يعُدّ جريمة في حدّ ذاته، ويستوجب التعزير وفقًا  

 .لأحكام الشريعة
الكلمات المفتاحية: التعصّب، التمييز، الجرائم القائمة على الكراهية، المثلية الجنسية، اللواط،  

حاق، الاعتقاد بمهدورية الدم  .السِّّ
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 المقدّمة 

طلاق النار في نادٍ ليلي للمثليين بمدينة أ ورلاندو عن مقتل ما لا يقل عن 2016يونيو  12في  صابة  49، أ سفر هجوم اإرهابي بإ أ خرين.   53شخصًا واإ

ن يقيم في بورت سانت لوسي بولاية فلوريدا، أ كثر حوادث اإطلاق النار الجماعي فتكًً ذه عمر مير صديق متين، وهو مسلم متديّ هذا الهجوم، الذي نفّ   يعُدّ 

]واش نطن بوست،    2001سبتمبر    11في تاريخ الولايات المتحدة من قِبل فرد واحد، وأ شدّ الهجمات الاإرهابية دموية على ال راضي ال مريكية منذ أ حداث  

 كتب التحقيقات الفيدرالي[، فيما صّرح أ حد متحدثي م2016يونيو    12مسؤولية الحادث ]تايم،    [. وقد تبنّّ تنظيم داعش لاحقًا 2016يونيو    12

(FBI) بوجود مؤشرات على احتمال تأ ثر المشتبه به بـ"تعاليم اإسلامية متطرفة ." 

الاإسلام يبّرر مثل هذه ال فعال العنيفة وغير   من هنا قد يثير تجريم ال فعال المثلية في الدول الاإسلامية وفقًا ل حكًم الشريعة الاإسلامية ش بهة بأ نّ و 

في المقابل يعيش المسلمون في الدول غير الاإسلامية ك قليات، وغالبًا ما يكونون هم أ نفسهم ضحايا  و  ،المنضبطة، المعروفة اليوم بلجرائم القائمة على الكراهية

 .لجرائم الكراهية

لمثلية  الفهم غير الدقيق، والنقص في الاإحاطة العلمية بلنظام القانوني الاإسلامي، خصوصًا فيما يتعلق بأ سس تجريم ال فعال المخالفة للفطرة كا  يبدو أ نّ 

 سوء فهم بعض المفاهيم الشرعية، كـ"الاعتقاد بمهدورية دم" ضحية الجريمة،  اإلى  اإضافة  -الاجتماعي    للنظام  تهديدًا  الس ياق  هذا  في  تُعدّ   التي  -  الجنس ية

لام بدعمه  والذي يخضع لشروط وضوابط صارمة في القضاء الجنائي الاإسلامي، كلها عوامل ساهمت في توجيه اتهامات غير دقيقة للنظام القانوني في الاإس

 للعنف القائم على الكراهية.

د المسؤولية  تسعى هذه الدراسة اإلى توضيح مفهوم الجرائم الناش ئة عن الكراهية وأُسسها، وتقييم موقف الاإسلام من هذه الجرائم، مع التركيز على تحدي

لية، استنادًا اإلى اعتقادهم  الجنائية لل فراد الذين يظُهرون ردود فعل عنيفة وغير رسمية تجاه فئات من ال قليات المنحرفة، لا س يما في س ياق السلوكيات المث 

 .بأ نها مخالفة لل حكًم الاإسلامية

 الجرائم الناش ئة عن الكراهية  -1

 المفهوم  -1-1

جريمة مهمة شائكة بطبيعتها، ولا تُعد الجريمة الناش ئة عن الكراهية اس تثناءً من هذه القاعدة. وتزداد صعوبة التعريف بسبب   تقديم تعريف عام ل يّ   يعُد  

 .تضمّن هذا النوع من الجرائم لعنصر "الكراهية"، وهو مفهوم نفسي مجرد، يضفي مزيدًا من التعقيد على الفهم القانوني له

ية تجاه الضحية"،  وعند محاولة الاإجابة عن سؤال: ما هي الجريمة الناش ئة عن الكراهية؟ قد يبدو التعريف ال ولي: "هي جريمة يرتكبها الجاني بدافع الكراه 

لا يشترط أ ن يكون لدى الجاني دافع اإجرامي قائم على مشاعر    : أ حدهما:تعريفًا بديهيًا. غير أ ن هذا التصور، وفقًا للباحثين، غير دقيق لس ببين رئيس يين

يفتقر هذا التعريف اإلى عنصر أ ساسي في هذا النوع من الجرائم، وهو "الانتماء الجماعي للضحية"، أ ي انتماؤه اإلى مجموعة محددة    . وال خر:الكراهية الصريحة

 [.11، ص Gerstenfeld, 2013]  تحرّك ضدها الجريمة

ن بين التعريفات  وقد أ دّت تعقيدات هذا المفهوم اإلى اإثارة نقاشات قانونية واسعة حول كيفية تقديم تعريف دقيق وواضح للجرائم القائمة على الكراهية. وم

الجرائم الناش ئة عن الكراهية هي جرائم تنبع من أ ي نوع من التحيّز أ و التعصّب أ و الكراهية  : "التي حظيت بقبول واسع ما ورد في أ حد المصادر الحديثة

 ,.Mason et al" ]يًاتجاه مجموعة من الخصائص التي يتميّز بها الضحية، مثل العِرق، أ و الاإثنية، أ و الجنس، أ و الدين، أ و الاإعاقة، أ و الهوية المتحولة جنس 

 [.1، ص 2017

 



 

 

 3 ، عبدالفتح خالقی زهرا ساریخانی، الجرائم الناشئة عن الكراهية في النظام القانوني الإسلامي مع التركيز على ارتكاب الجرائم بحق الأفراد المثليي 

 :حاول أ حد الفقهاء تقديم تعريف أ كثر دقة من خلال ثلاثة معايير

 .أ ( غالبية ضحايا هذه الجريمة ينتمون اإلى مجموعات عرقية أ و ثقافية محددة

 .ب( غالبية هؤلاء الضحايا يتمتعون بسلطة س ياس ية واقتصادية أ قل مقارنة بأ غلبية المجتمع

 (.  لجودة حياة مرتكبيها )مثل الاس تقرار الاقتصادي أ و ال من الجسدي ضحايا هذه الجرائم تهديدًا محتملًا ج( يشُكّ 

أ و الثقافية من  تؤدي هذه العوامل مجتمعة اإلى تعريف الجريمة الناش ئة عن الكراهية بك: "اس تهداف أ فراد من ال قليات في المجتمع بسبب هويتهم العرقية  

 [.10، ص Petrosino, 2003" ]قِبل أ فراد من أ غلبية المجتمع

 ؛التعريفات الرسمية والمؤسس ية تتجاوز هذه الصعوبت  على الرغم من المناقشات العلمية المعقدة حول المعنّ الدقيق للجريمة الناش ئة عن الكراهية، فاإنّ 

دولة من أ مريكً الشمالية وأ وروب وأ س يا، وتهتم بقضايا    57  ، وهي منظمة حكومية دولية تضمّ 1مت منظمة ال من والتعاون في أ وروبعلى سبيل المثال، قدّ ف

 .ال من وحقوق الاإنساني

عددًا من   - 2من خلال وثائق مختلفة صادرة عن هيئات متعددة تابعة لها، بما في ذلك مكتب المؤسسات الديمقراطية وحقوق الاإنسان  - نشرت المنظمة

، الذي عرّف هذا النوع من  3ومن أ برز هذه الوثائق "الدليل المرجعي للجرائم الناش ئة عن الكراهية"  ،المواد المرجعية المتعلقة بلجرائم الناش ئة عن الكراهية

وتتميّز هذه الجرائم   ،الجرائم الناش ئة عن الكراهية هي تلك التي تُرتكب بدوافع تمييزية أ و تعصبية ضد أ فراد ينتمون اإلى مجموعة معينة: "الجرائم على النحو ال تي

"  وجود تحيّز أ و دافع تمييزي يقف خلف هذا السلوك وال خر .السلوك الذي يرتكبه الجاني يعُد جريمة بموجب القانون الجنائي أ نّ  : أ حدهمابخاصيتين أ ساس يتين

[OSCE ،2009 15، ص .] 

ارتباطًا وثيقًا بمفهوم الجريمة    5ب" ، و"التعصّ 4" كما تُظهر التعريفات والمعايير التي قدمها علماء الجريمة الغربيون، ترتبط مفاهيم مثل "الكراهية"، "التحيّز 

يعُرف التعصب بأ نه موقف [ Lawrence, 1994; Perry, 2005. ]ب" هو ال كثر ش يوعاً بين الفقهاءمصطلح "التعصّ  ومع ذلك فاإنّ  ،الناش ئة عن الكراهية

يمان راسخ وفقًا لهذا النهج، يمكن ربط الجرائم الناش ئة عن الكراهية   ؛الجاني الذي لا ينبع من حالة عاطفية قوية )مثل الكراهية(، بل يتشك بناءً على اعتقاد أ و اإ

 [.Allport, 1954] ب أ و التعصّ بشك أ كبر بلتحيّز 

ل اإلى  العنف الناتج عن الكراهية يتحوّ  بغض النظر عن عنصر التحيز أ و التعصب، هناك نقطة أ خرى في توضيح الجرائم الناش ئة عن الكراهية، وهي أ نّ 

ثنية، جنس ية، س ياس ية، وغيرها" وبلتالي لا يقُصد بلكراهية فقط تلك الحالة   ؛جريمة عندما "ترتبط هذه الكراهية بلتمييز والاشمئزاز تجاه مجموعات عرقية، اإ

ات والتمييزات الداخلية لدى الجاني تجاه الضحية بسبب انتمائها اإلى مجموعة معينة. ]مجيدي نجاد، العاطفية الشديدة والمس تمرة التي يهتم بها علم النفس، بل التحيزّ 

 [. 9، ص 1390

ية هوية لذلك في ارتكًب هذه الجرائم، يصبح الضحية هدفاً بناءً على موقعه أ و وضعه، وليس بناءً على هويته الحقيقية. بعبارة أ خرى، لا تكمن أ هم

  ولهذا السبب يقُال اإنّ  ؛ يس تهدف المجموعة ككالتحيّز  وذلك ل نّ  ؛الضحية بلنس بة للجاني في ذاتها، بل يكفي أ ن يكون الضحية منتمياً اإلى مجموعة معينة 

 عضو أ خر من نفس المجموعة وبلتالي يمكن استبدالها بسهولة بأ يّ  ؛الضحية في هذه الجرائم ليست جوهرية

[Al-Hakim, 2015 1759-1758، ص ] 

 
1 Organization for Security and Co-operation in Europe (OSCE) 

2 Office for Democratic Institutions and Human Rights (ODIHR) 

3 Hate Crime Laws - A Practical Guide 
4 -prejudice  
5 -Bias 
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 الخلفية التاريخية  1-1

ت قبل تلك ظهر مصطلح "الجريمة الناش ئة عن الكراهية" خلال الثمانينيات في الولايات المتحدة، لكنه غالبًا ما يسُ تخدم بأ ثر رجعي لوصف أ حداث وقع

 الفترة

[FBI ،"Hate Crimes 2015مايو  26"، تم استرجاعه في] 

د وحكومات على من اضطهاد المس يحيين في روما اإلى المذابح التي ارتكبها النازيون ضد اليهود، كانت الجرائم الناش ئة عن الكراهية تُرتكب من قِبل أ فرا

منذ بداية الاس تعمار ال وروبي للعالم في القرن   [3، ص  Streissguth, 2003]  حد سواء، قبل أ ن يصبح هذا المصطلح شائع الاس تخدام بوقت طويل

. وعلى مدار السادس عشر، أ صبحت الشعوب ال صلية في المناطق المس تعمرة، مثل سكًن أ مريكً ال صليين، أ هدافاً متزايدة للتخويف والعنف بدوافع التحيز

ل أ فريقي بلش نق، خاصة في الجنوب،  ة حالات مثل اإعدام ال مريكيين من أ صالقرنين الماضيين شملت أ مثلة الجرائم الناش ئة عن الكراهية في الولايات المتحد

الصلبان بهدف تخويف النشطاء السود أ و طرد العائلات السوداء م ن وش نق ال وروبيين في الشرق، وش نق المكس يكيين والصينيين في الغرب، وحرق 

ورسم الصليب المعقوف على المعابد اليهودية، وغيرها من ال حياء ذات الغالبية البيضاء، والاعتداء على ال فراد المثليين والثنائيي الجنس والمتحولين جنس يًا،  

 [xi، ص BJA, 2011] ردود الفعل المعادية لل جانب تجاه مختلف المجموعات العرقية ال قلية

فعل الس ياسة الجنائية للدول تجاهها يمكن اعتباره ظاهرة لم تتحقق اإلا في    ظاهرة "الجريمة الناش ئة عن الكراهية" ليست جديدة، لكن ردّ   وبلتالي فاإنّ 

،  OSCE, 2009] يعتمد كيفية تعريف مفهوم الجريمة الناش ئة عن الكراهية في القوانين الجنائية على الس ياسة الجنائية لك دولةف  ؛القرن الحالي والقرن الماضي

 :يمكن تلخيص ردود الفعل التشريعية للدول في مكًفحة الجرائم الناش ئة عن الكراهية على النحو التالي [32ص 

 ".ى "الجريمة الناش ئة عن الكراهية كجريمة مس تقلة تسُمّ قوانين تُعرّف ال فعال المحددة بدوافع التحيّز  -

  .قوانين تعتبر ارتكًب الجريمة بدافع الكراهية أ و التمييز سببًا لتشديد العقوبة الجنائية -

 .ا للتعامل مع الجرائم الناش ئة عن الكراهية ومتميزًّ قوانين تنُشئ قانونًا مس تقلًا  -

 [ 32، ص OSCE, 2009] قوانين تُلزم الجهات الاإدارية بجمع اإحصاءات عن الجرائم الناش ئة عن الكراهية -

فقد عرّفت العديد من الدول وجود دافع    ،في الدول ال عضاء في منظمة ال من والتعاون في أ وروب، نادرًا ما تم تجريم جريمة مس تقلة تحت هذا العنوان

، تشُدد 1"1994في فرنسا بموجب "قانون العقوبت لعام    :على سبيل المثالف  ؛ي اإلى تشديد العقوبت أ و الكراهية كعامل يؤدّ اإجرامي ناشئ عن التحيّز 

، وال عمال العنيفة 7، والقتل غير العمد6أ و ال فعال الوحش ية ال خرى  5، والتعذيب4، والقتل العمد3، والجنح 2مثل الجرائم الكبرى   -عقوبت بعض الجرائم  

عندما تُرتكب بناءً على تصور الجاني، سواء أ كان صحيحًا أ م خاطئًا، بنتماء الضحية أ و    -  9، وتدمير الممتلكًت8التي تؤدي اإلى بتر ال عضاء أ و العجز الدائم

 
1 Code pénal 1994 

2 Crime  
3 Délit  
4 Meurtre 

5 Ttorture 
6Des Actes de Barbarie 

7 La Mort Sans Intention 

8 Les violences ayant entraîné une mutilation ou une infirmité permanente 
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 5 ، عبدالفتح خالقی زهرا ساریخانی، الجرائم الناشئة عن الكراهية في النظام القانوني الإسلامي مع التركيز على ارتكاب الجرائم بحق الأفراد المثليي 

، الجزء  1" 1998بموجب "قانون الجريمة والفوضى لعام  - في المملكة المتحدة  - في المقابل و ،عدم انتمائها اإلى عرق، مجموعة، قومية، دين، أ و توجه جنسي معين

، والتدمير الجنائي المشدد 3، والتي تشمل الضرب والجرح المشدد عرقيًا ودينيًا 2ا"ا ودينيً الثاني، تم تحديد جرائم جديدة تحت عنوان "الجرائم المشددة عرقيً 

 . 6، والجرائم المخلة بلنظام العام 5، والمضايقة المشددة عرقيًا ودينيًا4عرقيًا ودينيًا

نفاذ القانون" لعام  في هذا الس ياق تبنت الولايات المتحدة قانونًا مس تقلًا  ، والذي أ ولى اهتمامًا 1994 بعنوان "قانون الس يطرة على الجرائم العنيفة واإ

جريمة جديدة اإلى نطاق الجرائم والعقوبت الفيدرالية، بما في ذلك قانون    60. أ ضاف قانون مكًفحة الجريمة والعنف  7كبيًرا للجرائم الناش ئة عن الكراهية

طلاق النار من خلال المركبات. تتُيح هذه القوانين  8"الضربت الثلاث"  ، والعقوبت التي تس توجب الاإعدام مثل القتل الاإرهابي، وتهريب المخدرات، واإ

وجّه الجنسي، أ و لجنس، أ و التالفيدرالية تجريم الجرائم الناش ئة عن الكراهية التي تُرتكب بناءً على العِرق، أ و الدين، أ و الاإثنية، أ و الاإعاقة، أ و القومية، أ و ا

أ برزها  ،الهوية الجنس ية ، 9  (2022قانون مكًفحة "الش نق" اإمت تيل ):  كما توجد تشريعات فيدرالية تس تهدف حالات خاصة من هذه الجرائم، من 

  11  .(1996)، وقانون منع الحرائق في الكنائس10 (2009وقانون منع الجرائم الناش ئة عن الكراهية المعروف بسم ماثيو ش يبرد وجيمس بيرد جونيور )

قليمية متنوعة في الولايات المتحدة بشأ ن الجرائم الناش ئة عن الكراهية، حيث تمتلك  ولاية ومقاطعة كولومبيا قوانين تجرم أ نواعاً  47في حين توجد قوانين اإ

 . في هذا الصددمختلفة من العنف أ و التخويف بدوافع التحيز، بس تثناء أ ركنساس وكارولينا الجنوبية ووايومنغ، التي لم تسن قوانين مس تقلة

[McClintock، 2005، https://en.wikipedia.org/wiki/Hate_crime_laws_in_the_United_States ] 

قوانين الجنائية، ولا في س ياسة الجزاء الجنائي في الجمهورية الاإسلامية الاإيرانية، لم يتم تعريف أ و تجريم الجريمة الناش ئة عن الكراهية بشك مس تقل ضمن ال

   .الجاني يمكن رصد أ حكًم أ و مواد قانونية تنص صراحة أ و ضمنًا على اعتبار دافع الكراهية أ و التمييز سببًا لتوقيع العقوبة على

هذه الجرائم لا تقتصر على ال فراد فقط، بل قد   كما أُشير في السطور السابقة حول خلفية الجرائم الناش ئة عن الكراهية في الدول المختلفة، يتضح أ نّ 

أ و التخريب أ يضًا، مثل الحريق العمد  أ ماكن،   وفي هذا الس ياق يسُ تنتج أ نّ   ؛ تس تهدف الممتلكًت  أ فرادًا،  موضوع الجريمة الناش ئة عن الكراهية قد يكون 

ونتيجة لذلك يجب القبول بأ نه في الوقت الحاضر، لا تقتصر الجريمة الناش ئة    [ 218، ص  1392قورجي بيجي ورضائيان كوتشي،  ]مؤسسات، أ و المجتمع كك.  

مكتب منظمة ال من ]ا".  هومًا وليس تعريفًا قانونيً عن الكراهية على جريمة محددة في القوانين الجنائية. في الواقع يصف مصطلح الجريمة الناش ئة عن الكراهية "مف

 . [23، ص 1395والتعاون في أ وروب للمؤسسات الديمقراطية وحقوق الاإنسان، 
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17-crim and disorder act 1998  

17-crim and disorder act 1998  
3 Racially or religiously -assault  
4 - Racially or religiously criminal damage  
5 -Racially or religiously aggravated harassment  
6 - racially or religiously public order offences  

، والذي يُعرف عادةً باسم "قانون الجريمة لكلينتون"، هو قانون  1994قانون مكافحة الجرائم العنيفة وتطبيق القانون لعام  -  7
صفحة.  356صادر عن الكونغرس الأمريكي. يُعدّ هذا القانون أكبر تشريع جنائي في تاريخ الولايات المتحدة، ويتكوّن من 

ضابط شرطة جديد، كما وفرّ مخصصات مالية   100,000ليار دولار لتوظيف  م  9.7وقد خُصّص بموجبه تمويل قدره  
 لإدارة السجون، التي صُمّمت بمساهمة كبيرة من ضباط شرطة ذوي خبرة. 

8 -Three strikes law  
9 - Emmett Till Antilynching Act (2022) 
10 - Matthew Shepard and James Byrd, Jr. Hate Crimes Prevention Act (2009) 
11 - Church Arson Prevention Act (1996) 
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لا أ نّ  دراج هذه السلوكيات كجرائم في القوانين الجنائية للدول حدث عمومًا في   تجذر الجذور التاريخية للجرائم الناش ئة عن الكراهية في قرون مضت، اإ اإ

 حركة الحقوق المدنية في  أ واخر القرن العشرين وأ وائل القرن الحادي والعشرين. يعود تاريخ تشك ال دبيات القانونية المتعلقة بلجرائم الناش ئة عن الكراهية اإلى

لى مكًفحة التمييز غير العادل )مثل الملاحقة والعقاب الانتقائي للجماعات العرقية [Jennes and Grattet, 2001] القرن العشرين في الولايات المتحدة ، واإ

 .أ و الدينية( في الس نوات التي تلت انتهاء الحرب العالمية الثانية في أ وروب

الوثائق المختلفة   . وتُعدّ 1لهذا السبب يعتبر البعض الجرائم الناش ئة عن الكراهية سلوكيات تنتهك حقوق الاإنسان، ويربطون فهمها بفهم مفهوم "التمييز"

قوق الاإنسان، المنشورة حول الجرائم الناش ئة عن الكراهية، مثل "دليل مرجعي للجرائم الناش ئة عن الكراهية" الصادر عن مكتب المؤسسات الديمقراطية وح

أ سس تجريمها مرتبطة ارتباطًا وثيقًا   مفهوم الجريمة الناش ئة عن الكراهية يكمن في صميم مفهوم حقوق الاإنسان، فاإنّ   وبلتالي بما أ نّ   ؛دليلًا على هذا الادعاء

 . بأ سس حقوق الاإنسان

هذا الاختلاف لا ينبع فقط من دافع ف ؛ عن غيرها من الجرائمكما يتضح من مفهوم الجريمة الناش ئة عن الكراهية، فاإن هذه الجريمة تختلف اختلافاً جوهرياً 

فالجاني يختار الضحية بسبب انتمائها اإلى مجموعة معينة. تحمل هذه الجرائم رسالة ينقلها الجاني    ؛ارتكًب الجريمة، بل أ يضًا من التأ ثير الذي تتركه على الضحية

ليها الضحية ل هذه الرسالة في نفي انتماء تلك المجموعة اإلى المجتمع، ونفي حقوقها تتمثّ ف   ؛ليس فقط اإلى الضحية المباشرة، بل اإلى جميع أ عضاء المجموعة التي تنتمي اإ

أ فراد معينين في المجتمعو  ؛ال ساس ية والجوهرية فيه لهذا السبب يطُلق عليها البعض اسم "الجرائم و   ؛لذلك يبدو أ ن ارتكًب هذه الجرائم يهدف اإلى ترويع 

 [17، ص OSCE ،2009]2الرمزية 

ذا أ خذنا في الاعتبار الرسالة التي تنقلها الجريمة الناش ئة عن الكراهية اإلى مجموعة من ال فراد على مس توى المجتمع، يمكن   القول اإن هذه الجريمة  وبلتالي اإ

. ومن هنا ينبع الارتباط بين  3المساواة بين ال فراد هي قيمة أ ساس ية تستند اإلى "كرامة الاإنسان"  تهاجم مباشرة "مبدأ  المساواة بين جميع ال فراد في المجتمع". اإنّ 

وهم عادةً   -هذه الجرائم، من خلال اس تهداف بعض أ فراد المجتمع  الجرائم الناش ئة عن الكراهية وأ سس حقوق الاإنسان المذكورة في بداية هذا القسم. بمعنّ أ نّ 

بينما تستند أ سس حقوق    ،رمزًا واضًحا لفكرة أ ن بعض أ فراد المجتمع لا يتمتعون بلحقوق الاإنسانية ال ساس ية  تنفي حقوق هؤلاء ال فراد، وتُعدّ   -من ال قليات  

نية وتوفر الحد ال دنى  الاإنسان اإلى أ ن جميع البشر يتمتعون بلكرامة الاإنسانية على قدم المساواة، وهي الكرامة التي تكفل المتطلبات ال ساس ية للحياة الاإنسا

 .لحياة كريمة للبشرية

، كمصدر رئيسي لحقوق الاإنسان في العالم المعاصر، يشير في سطره  1948الاإعلان العالمي لحقوق الاإنسان، الذي اعتمدته الجمعية العامة لل مم المتحدة عام 

نسان وحقوقه المتساوية وغير القابلة للتصرف لجميع أ عضاء ال سرة البشرية". كما   تؤكد المقدمة المشتركة للعهد الدولي  ال ول اإلى "الاعتراف بلكرامة الذاتية للاإ

لعام   والس ياس ية  المدنية  لعام    1966للحقوق  والثقافية  للحقوق الاقتصادية والاجتماعية  ال سرة   1966والعهد الدولي  أ عضاء  الذاتية لجميع  "الكرامة  على 

  1993ية". كما كرر اإعلان مؤتمر فيينا العالمي لحقوق الاإنسان عام  البشرية"، وتنص على أ ن "هذه الحقوق تنبع من الكرامة الذاتية لجميع أ عضاء ال سرة البشر 

نّ   ؛هذا القول: "جميع حقوق الاإنسان تنبع من الكرامة وقيمة الفرد البشري" أ ساس وجوهر حقوق الاإنسان هو مفهوم الكرامة الاإنسانية، وهي، كما   وبلتالي فاإ

 . يعُرفها اإطار حقوق الاإنسان، شيء يتمتع به البشر بطبيعتهم وبمجرد كونهم بشًرا

ليها في اإطار حقوق الاإنسان، اإلى أ سس فكرية متنوعة الرؤيتان الرئيسيتان الداعمتان لتيار حقوق الاإنسان هما    :بختصارو  ، تستند الكرامة، كما تُنظر اإ

 "الحقوق الطبيعية" و"الليبرالية". 

 
1 Discrimination 

2 Symbolic Crime  
3   Human dignity 



 

 

 7 ، عبدالفتح خالقی زهرا ساریخانی، الجرائم الناشئة عن الكراهية في النظام القانوني الإسلامي مع التركيز على ارتكاب الجرائم بحق الأفراد المثليي 

من القوانين  الحقوق الطبيعية، التي تعبر عن النظام الطبيعي لل ش ياء، لا تقتصر على اإطار زمني أ و مكًني معين، بل هي مثل قانون الجاذبية أ و غيره  ف

نسان، كجزء من طبيعته ال ساس ية، وتولد معه. من   [77، ص  1381موحد،  ]الفيزيائية، تنطبق في كل مكًن وزمان.   هذه الحقوق متأ صلة في جوهر كل اإ

نسان بحقوق متساوية مع ال خرين.   نسانًا، ولا    [70، ص  1386جاويد،  ]منظور الحقوق الطبيعية، يتمتع كل اإ وبلتالي يمتلك الاإنسان حقوقًا بمجرد كونه اإ

ن: ديني ينسب الحقوق الطبيعية اإلى  رؤية الحقوق الطبيعية تنقسم اإلى تفسيري  أ مر خارجي أ و طارئ تمتعه بهذه الحقوق. ومع ذلك، فاإنّ   ينبغي أ ن يعيق أ يّ 

 . الاإرادة الاإلهية، وعلماني يعتبر طبيعة الاإنسان أ ساس هذه الحقوق، ويجعل الحدس العقلاني وس يلة لاكتشافها

. تدعم القيم الليبرالية مثل الحرية، المساواة،  1أ ما "الليبرالية"، فهيي أ ساس فكري أ خر يدافع عن كرامة الاإنسان مستندًا اإلى مفاهيم مثل "الاس تقلالية"

تقوم فلسفة الليبرالية على أ ن جميع البشر يتمتعون    [ 67، ص  1392بوژمهراني،  ]حياد الحكومة، وحقوق الاإنسان، مستندة اإلى مبدأ  اس تقلالية الاإنسان.  

  ؛ ويتمثل جوهر مفهوم الاس تقلالية في اتباع القانون الذي يمليه العقل على الاإنسان [12-11، ص 1386بشيرية، ]بلعقل، وأ ن العقلانية هي ضمان الحرية. 

غير من شخص فالقانون القائم على العقل هو قانون موضوعي يمكن أ ن ينطبق على الجميع بنفس الطريقة، على عكس الرغبات والميول التي تخضع للظروف وتت

 [ 88-60، ص 1369كانط، ]ل خر وحتى خلال حياة الفرد الواحد، مما يجعلها غير صالحة لصياغة قواعد أ خلاقية عالمية. 

نساناً  ليها في اعتبار كرامة الاإنسان وحقوق الاإنسان، فاإن ذلك يعني في النهاية أ ن الاإنسان، بمجرد كونه اإ ، يمتلك حقوقًا.  مهما كانت ال سس التي نستند اإ

نسان. ولهذا السبب، تفرض المجتم عات الاإنسانية عقوبت على وفي مجتمع يقر بلكرامة الاإنسانية، لا يسُمح ل حد برتكًب سلوك ينفي الحقوق ال ساس ية للاإ

ليس فقط بهدف "الجزاء" السلوكيات  هذه  بعضهم يبرر تجريم  الجرائم.  هذه  "الردع"  2ارتكًب  الرمزية" 3أ و  بـ"الوظيفة  يربطونه  بل  ،  Blake]  للعقوبة  4، 

،  Feinberg ،1965العقوبة تسُ تخدم أ حيانًا كوس يلة تعبيرية لنقل رسالة غير سارة اإلى الجاني، توضح مدى خطأ  ما قام به] وذلك ل نّ  [122، ص 2001

 ؛الرسالة غير السارة التي تنقلها العقوبة تؤكد اإعادة الارتباط بلقيم الصحيحة ل ولئك الذين انتهكوا هذه القيم بأ فعالهم الخطيرة  وبلتالي فاإنّ   [423-394ص  

ام القيمة التي يتم التأ كيد عليها من جديد في معاقبة مرتكبي الجرائم الناش ئة عن الكراهية هي كرامة الاإنسان، مساواة البشر، والدعم العف  ،وبذلك ابتعدوا عنها

في هذا و  ؛ييز بين ال قليات وال غلبيات في المجتمعب التمالهدف من تجريم السلوكيات المصحوبة بلكراهية هو تجنّ ف  ؛للحقوق القائمة على أ سس حقوق الاإنسان

ثنية، عرقية، دينية، أ و ثقافية معينة، وتسعى للحفاظ على خصائصها، مم  الس ياق يبدو أ نّ  ا قد ال قلية هي مجموعة من ال فراد في المجتمع تتمتع بخاصية وطنية، اإ

   [64، ص 1393حبيب زاده وهوش يار، ]يعرضها للتمييز أ و الحرمان. 
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ال ساس ال كثر جوهرية للعبودية وخدمة الله هو التسليم والتواضع أ مام "الحق" وحده، وعلى العكس من   وفقًا لل يات الاإلهية والتعاليم الروائية، فاإنّ 

ّ شك من أ شكًل التعصب والعناد يؤدّ   أ يّ   ذلك، فاإنّ  ه "الارتباط غير العقلاني بشيء" ي اإلى الابتعاد عن الحق والحرمان من السعادة. يعُرف التعصب بأ ن

ثمرة هذين ال مرين الخبيثين هي "التقليد ال عمى"،  ف   ؛اإلى درجة التضحية بلحق من أ جله، بينما يعني العناد الاإصرار على شيء بطريقة تنتهك العقل والمنطق 

هذه   ا أ نّ انحراف وغواية ال قوام السابقة، يتضح جليً فعندما نعود اإلى تاريخ ال نبياء العظام ونفحص أ س باب    ، حاجزًا أ مام تقدم وتكًمل البشرالذي يشكّ 

 . الماضيال مور الثلاثة )التعصب، العناد، والتقليد ال عمى( لعبت الدور الرئيسي في انحرافهم، وكانت برنامًجا عامًا لجميع ال قوام المسيئة في

نّ    ؛ ن مجموعة من المعتقدات والسلوكيات التي تستند اإلى منطق الحق وحقيقة الحياة الاإنسانيةالاإسلام بوصفه البرنامج ال كثر شمولية لحياة البشرية يتضمّ اإ

 

1 Autonomy 

2 Retribution 

3 Deterrence 

4 Expressive Function 
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نّ  قاسٍ أ و عنيف من جانب المجتمع أ و السلطة تجاه بعض السلوكيات غير السوية التي تهدد الحياة الاإنسانية، والتي يجب أ ن تتم وفقًا    فعلٍ   ردّ   أ يّ   وبلتالي فاإ

ب. يحتوي الاإسلام على مبادئ وأ سس تنفي الجرائم الناش ئة  حال من ال حوال اعتبارها نابعة من الكراهية أ و التعصّ   لضوابط فقهية وقانونية دقيقة، لا يمكن بأ يّ 

ب  للتعصّ عن الكراهية، وترد بشك مناسب وصحيح على الش بهات المثارة ضد الاإسلام، التي تزعم أ ن تجريم العقوبت الشرعية وتطبيقها هو مثال واضح  

 والكراهية. 

 مبدأ  الكرامة والاإسلام  -2-1

نسانًا بذاته".   كما أثُير سابقًا، فاإنّ  ال ساس الرئيسي لتبرير تجريم الجرائم الناش ئة عن الكراهية هو مبدأ  كرامة الاإنسان، وهو مبدأ  يشمل الاإنسان بوصفه "اإ

لقاء نظرة موجزة على ال يات القرأ نية الكريمة هناك العديد من ال يات  ف  ،في الخطوة ال ولى لاس تعراض موقف الاإسلام من مبدأ  كرامة الاإنسان، من الضروري اإ

الخالق   (، وهذه ال ية تعبر عن أ نّ 14)المؤمنون:  (ثَُُّ أَنشَْأنَْاهُ خَلْقًا أ خَرَ فتََبَارَكَ اُلله أحَْسَنُ الْخَالِقِينَ ) يقول الله تعالى:  ،في القرأ ن الكريم التي تؤكد هذا المبدأ  

نسان بداعه ال مثل للاإ يتْهُُ وَنفََخْتُ فِيهِ مِنْ رُوحِِ فقََعُوا لَهُ سَاجِدِينَ )ويقول تعالى:    ،قد أ ثنّ على نفسه بسبب اإ ذَا سَوَّ
ِ
(، حيث يمنح الله الاإنسان، 72)ص:    (فاَ

لْنَاهُمْ  )الذي خُلق من الطين، كرامة خاصة بنفخ الروح فيه، وهي الكرامة التي جعلت الله يأ مر الملائكة بلسجود له. وفي أ ية أ خرى:  مْناَ بنَِي أ دَمَ وَحَََ وَلقََدْ كَرَّ

نْ خَلقَْناَ تفَْضِيلًا  لْنَاهُمْ عَلَى كَثِيٍر مِمَّ بَاتِ وَفضََّ يِّ ِ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْناَهُمْ مِنَ الطَّ (، وهذه ال ية تعكس النظرة ال ساس ية للقرأ ن اإلى الاإنسان،  70)الاإسراء:    (فِي البَْرّ

 . المخلوقات ال خرىحيث تتحدث عن خلقه وتفضيله على كثير من 

نسان هي حرية العقيدة واختياره ينِ )لذا جاء في القرأ ن:    ؛ نتيجة هذه الرؤية للاإ كْرَاهَ فِي الّدِ
ِ
قضية الكفر والاإيمان، أ و الاإيمان    (، أ ي أ نّ 256)البقرة:   (لَا ا

كراه أ و الاإجبار َّمَا أنَتَْ مُذَكِّرٌ لسَْتَ عَليَْهمِْ بِمُصَيْطِرٍ )ويقول الله تعالى مخاطبًا نبيه:    ،وعدمه، لا تخضع للاإ ن
ِ
(، وفي أ يات أ خرى تؤكد 22-21)الغاش ية:    (فذََكِّرْ ا

يعًا أفَأَنَتَْ تُكْرِهُ )(، و29)الكهف:  (قُلِ الْحَق  مِنْ رَبِّكُُْ فمََنْ شَاءَ فلَْيُؤْمِنْ وَمَنْ شَاءَ فلَْيَكْفُرْ )حرية الاإنسان، مثل:  وَلوَْ شَاءَ رَب كَ لَ مَنَ مَنْ فِي الْرَْضِ كُل همُْ جَمِ

 . (99)يونس:  (النَّاسَ حَتىَّ يَكُونوُا مُؤْمِنيِنَ 

َّتِي فطََرَ النَّاسَ عَليَْهَا )الذي خلقه الله كريماً ومن فطرة واحدة غير قابلة للتغيير، كما جاء في ال ية:    -  الاإنسانولا يتمتعّ   ينِ حَنِيفًا فِطْرَتَ اِلله ال فأَقَِمْ وَجَْْكَ لِلّدِ

لِخَلْقِ اللهِ  تبَْدِيلَ  القومية  بأ يّ   -  (30)الروم:    (لَا  أ و  العرق  أ و  الجنس  بسبب  فاإنّ   ؛أ فضلية على غيره  هذه   وبلتالي  الرغم من  على  البشر،  بين  المساواة 

ناَّ خَلقَْناَكُُْ مِنْ ذَكَرٍ وَأنُثََْ وَجَعَلْنَاكُُْ شُعُوبً وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُ ) لذا يقول الله تعالى:  و  ؛الاختلافات، هي من المبادئ المقبولة في الاإسلام
ِ
َا النَّاسُ ا نَّ أكَْرَمَكُُْ  يَا أيَه 

ِ
وا ا

ا  )ولهذا السبب يأ مر الله بعدم السخرية من بعضنا البعض:  ؛(13)الحجرات:  (عِنْدَ اِلله أتَْقَاكُُْ  ينَ أ مَنوُا لَا يسَْخَرْ قوَْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسََ أَنْ يَكُونوُا خَيْرً ِ َا الذَّ يَا أيَه 

ا مِنْهُنَّ   . (11)الحجرات:  (مِنْهمُْ وَلَا نسَِاءٌ مِنْ نسَِاءٍ عَسََ أَنْ يَكُنَّ خَيْرً

نسان يتجلّى  ففي رواية عن رسول    ؛(عليهم السلام)وأ ئمة أ هل البيت ( صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ ) أ يضًا في س نة النبي ال كرم  هذا المنظور القائم على الكرامة للاإ

(  الله   والقمرِ«   : »ما شَيءٌ أ كرمُ علَى اِلله مِن ابنِ أ دمَ. قيلَ: يا رسولَ اِلله، ولا الملائكةُ؟! قالَ: الملائكةُ مَجْبورونَ، بمنزلِة الشّمسِ )صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ

ّ [490، ص  1377ري شهري،  ] ئل عن الملائكة، أ جاب بأ نّ ، أ ي أ ن الملائكة مجبورون، مثل الشمس   ه لا شيء أ كرم عند الله من ابن أ دم، وحتى عندما س ُ

( والقمر. وفي رواية أ خرى عنه  لاّ : »ليَس شَيءٌ خَيرً )صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ  نفسه[.  ري شهري، المصدر] الاإنسانَ« ا مِن أ لفٍْ مِثلِهِ اإ

ذا بلغَ الصّلاةَ عليَهِ قالَ هِبةَُ اِلله: يا جَبرئيلُ، تقدّمْ فصَلِّ على أ دمَ، فقالَ  )عليه السلام(بعد وصف وفاة أ دم   )عليه السلام(كما روى الاإمام الباقر  : »حتّى اإ

نّ اَلله أ مَرَنا أ نْ نسَجُدَ ل بيكَ في الجنةِّ، فليس لنا أ نْ نؤَُمَّ أ حَدا مِن وُلِدهِ«. ونقل عنه أ يضًا: »)عليه السلام(لَه جَبرئيلُ   خَلْقا    ما خَلقَ اُلله  : يا هِبةَ اِلله، اإ

 نفسه[.  ري شهري، المصدر]مِن المؤمنِ؛ ل نّ الملائكةَ خُدّامُ المؤمنيَن«  أ كرمَ علَى اِلله 

( : »لمَّا اُسِريَ برسولِ اِلله  )عليه السلام(ويقول الاإمام الصادق   لاةُ، فأ ذّنَ وأ قامَ جَبرئيلُ، فقالَ: يا محمدُّ، تقَدّمْ.   )صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ حَضَرتِ الصَّ
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جودِ ل دمَ   نفسه[.  ري شهري، المصدر] «)عليه السلام(فقالَ رسولُ اِلله: تقَدّمْ يا جَبرئيلُ. فقالَ لَه: اإنّا لا نتََقدّمُ ال دَمِييَّن مُنذُ اُمِرْنا بلس 

( وفيما يتعلق بمبدأ  المساواة بين البشر، نقل الراوي عن النبي ال كرم  )صَلَى سلمان الفارسي دخل مسجد رسول الله  : »بلغني أ نّ )صَلَى اُلله علَيَه و أ لِه و سَلمَّ

  ) ليه فقال: من هذا  ذات يوم فعظموه وقدموه وصدره اإجلالًا   اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ عظامًا لش يبته واختصاصه بلمصطفى وأ له، فدخل عمر فنظر اإ  لحقه واإ

(  العجمي المتصدر فيما بين العرب؟ فصعد رسول الله   الناس من عهد أ دم اإلى يومنا هذا مثل أ س نان    المنبر فخطب فقال: اإنّ   )صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ

. وكذلك نقل جابر بن عبد الله عنه: »مرت  [89هـ، ص    1408نوري محدث،  ]  المشط، لا فضل للعربي على العجمي ولا لل حَر على ال سود اإلا بلتقوى«

( بنا جنازة فقام لها النبي  ذا رأ يتم الجنازة فقوموا«   )صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ نها جنازة يهودي، قال: اإ   1313ابن حنبل، ]وقمنا له، فقلنا: يا رسول الله، اإ

 [.335هـ، ص 

عِيفُ فِي خَلْقِهِ  )عليه السلام(ويقول الاإمام علي  لاَّ سَوَاءٌ« في تساوي الخلق في فطرة الله: »وَمَا الْجَلِيلُ وَاللَّطِيفُ وَالثَّقِيلُ وَالْخَفِيفُ وَالْقوَِي  وَالضَّ
ِ
نهج  ]ا

ا نظَِيٌر لَكَ فِي [275-274، ص  185البلاغة، الخطبة   مَّ
ِ
ينِ وَا ا أَخٌ لَكَ فِي الّدِ مَّ

ِ
ُمْ صِنْفَانِ ا نهَّ

ِ
 ؛ الْخَلْقِ«. ويكتب اإلى مالك ال شتر في شأ ن التعامل مع الناس: »فاَ

 .وبلتالي يس تحقون التمتع بحقوقهم الاإنسانية ال ساس ية ؛م جميعًا يتمتعون بلكرامةل نهّ  ؛احترام حقوقهم واجب وبلتالي فاإنّ 

نظر عن  وبلتالي من خلال اس تعراض ال يات والروايات يمكن اس تنباط مبدأ  كرامة الاإنسان من تعاليم الاإسلام، وهي موهبة تشمل جميع البشر بغض ال

نسان في الرؤية الاإسلامية، وفقًا للقرأ ن والروايات،   عوامل تمييز أ خرى. ومع ذلك، يجب أ لا نغفل أ نّ   الجنس، القومية، العرق، أ و أ يّ  اعتبار الكرامة "ذاتية" للاإ

نسان بحد ذاته أ ن يتمتع بخاصية الكرامة. يشير القرأ ن الكريم في عدة أ يات اإلى سير خ  ؛ليس مبررًا لق الاإنسان،  ففي المنظومة الاعتقادية الاإسلامية، لا يمكن للاإ

ولكن الله تعالى في المرحلة ال خيرة من    ،ضلية على غيره من المخلوقاتأ ف  الذي يمر بمراحل مشابهة للعديد من المخلوقات ال خرى، ومن هذه الجهة لا يتمتع بأ يّ 

ثَُُّ خَلقَْناَ الن طْفةََ عَلقَةًَ فخََلقَْناَ الْعَلقَةََ مُضْغةًَ فخََلقَْناَ الْمُضْغةََ عِظَامًا  )سير الخلق جعله في خلق جديد خاص به، ونفخ فيه من روحه، وعندها أ ثنّ على نفسه:  

 [.14المؤمنون: ] (فكَسََوْنَا الْعِظَامَ لحَْمًا ثَُُّ أَنشَْأنَْاهُ خَلْقًا أ خَرَ فتَبََارَكَ اُلله أحَْسَنُ الْخَالِقِينَ 

 في جميع  كزياً وبلتالي يتضح أ نه على عكس المدارس الفكرية الغربية التي تعتبر الاإنسان، بسبب كرامته الذاتية وحريته وعقله المس تقل، يلعب دورًا مر 

ياّ الاإسلام يرى أ ن كرامة الاإنسان وتفوّ   المجالات الفردية والاجتماعية، فاإنّ  وعليه    ؛ها الخالق الكريمقه مس تمدة من الروح الاإلهية المنفوخة فيه والفطرة التي منحه اإ

ا من التساؤل والعقاب طالما التزم بحدود ال طر  ا ومحميً وفي هذا المنظور يظل الاإنسان حرً  ،تُعرف وتُبين حرية الاإنسان وحقوقه بناءً على هذه الكرامة الممنوحة

 التكوينية والتشريعية التي وضعها الخالق.

 دراسة الحالات المثيرة للش بهات في ظل النظام القانوني الاإسلامي  -2-2

هذه الجرائم   عاء بأ نّ المثليين بسم الدين، مثل الجريمة التي وقعت في أ ورلاندو، قد يثير الادّ   ارتكًب بعض المسلمين لجرائم عنيفة ضدّ   كما أُشير سابقًا، فاإنّ 

ان من مظاهر المثلية الجنس ية، ويفرض الدين الاإسلامي الحنيف ينهيى عن ال فعال البغيضة مثل اللواط والسحاق، اللذين يعدّ   ذلك ل نّ و   ؛مدعومة من الاإسلام

وبلتالي لا يحظى   ؛مرتكب الجرائم البغيضة غالبًا ما يعُتبر مهدور الدم ا للنظام الحاكُ على العقوبت الشرعية، فاإنّ عليهما عقوبت صارمة. من جْة أ خرى، ونظرً 

كراهية. لكن التعمق  عن البحماية السلطة أ و القانون الجنائي. هذه النقاط تُثار من قِبل منتقدي الاإسلام النبوي الطاهر كعوامل تشُجع وتُكثفّ الجرائم الناش ئة  

ة، ينفي هذا في أ سس تجريم وعقوبة ال فعال المثلية )اللواط والسحاق(، اإلى جانب الشروط الخاصة لاإثبات وتنفيذ الحدود الشرعية في الشريعة الاإسلامي

 . عاءالادّ 

 

 تجريم المثلية في الاإسلام يوُلد الجريمة   نقد فكرة أ نّ  1-2-2
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فقد ذمّ الله في القرأ ن في أ يات عديدة ال فعال مثل اللواط من خلال سرد قصة قوم لوط،    ؛يعُدان اللواط والسحاق في الاإسلام جريمتين تس توجبان الحد

بأ نهّ  أ كّ [84ال عراف:  ]، واعتبر عاقبة اللواطين نزول العذاب الاإلهيي  [165، الشعراء:  55، النمل:  28العنكبوت:  ]ا عمل قبيح وجْل  ووصفها  دت  . كما 

(  روايات مختلفة على قبح فعل اللواط، ونقُل عن النبي     1390الطوسي،  ]هذا الفعل بمثابة الكفر    أ نّ   )عليه السلام(والاإمام علي    )صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ

»لو جاز أ ن يُرجم مجرم مرتين، لرُجم اللواطي مرتين« ، قال:  )عليه السلام( . وفي رواية أ خرى عن الاإمام علي  [554هـ، ص    1407؛ الكليني،  221هـ، ص  

 [.375هـ، ص  1409الش يخ الصدوق، ]

(  صريح في القرأ ن، لكن نقُل عن النبي  أ ما فيما يتعلق بلمساحقة، فلم يذُكر نصّ  ّ  )صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ ه قال: »المساحقة بين النساء كاللواط بين  أ ن

(  . وفي رواية عن الاإمام الصادق  [166هـ، ص    1409الحر العاملي،  ]الرجال«   ئل عن  )صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ حده حد  "، فقال:  "السحاق"، س ُ

ئل عن عدم ذكره في القرأ ن، أ جاب: بلى، هم أ صحاب الرس "الزاني  [.375-374، ص نفسه الصدوق، المصدر]، وعندما س ُ

لًا، يقُتل، كتب الشهيد ال ول عن اللواط والسحاق: »كل ذكر يعترف بللواط مختارًا أ ربع مرات، أ و يشهد ضده أ ربعة رجال، وكان اللواطي بلغًا وعاق

ذا كان بلغًا وعاقلًا ومختارًا، يقُتل أ يضًا. أ ما المساحقة فتُثبت بشهادة أ ر  بعة رجال أ و بأ ربعة اعترافات، وحدها  سواء كان مُحصنًا أ م غير مُحصن. والمفعول به، اإ

 [. 257-256هـ، ص  1410العاملي، ]مئة جلدة« 

ضمن الجرائم الحدية بعقوبت  استنادًا اإلى ال يات القرأ نية والروايات وال راء الفقهية المذكورة، وضع المشرعّ في الجمهورية الاإسلامية الاإيرانية هاتين الجريمتين

هـ(، وقانون العقوبت   1375مي )هـ(، وقانون العقوبت الاإسلا 1361محددة وصارمة في نصوص قانونية مختلفة، مثل قانون الحدود والقصاص وأ حكًمه ) 

 :هـ(. وينص القانون ال خير على عقوبت هذين الفعلين البغيضين كما يلي 1392الاإسلامي )

: »حد اللواط للفاعل، في حالة العنف أ و الاإكراه أ و توفر شروط الاإحصان، هو الاإعدام، وفي غير ذلك مئة جلدة. أ ما حد اللواط للمفعول 234المادة  

ذا كان الفاعل غير مسلم والمفعول به مسلمًا، فحد1به، في جميع الحالات )سواء بوجود الاإحصان أ و عدمه(، فهو الاإعدام«. التبصرة   .الفاعل الاإعدام : اإ

ال نشطة الجنس ية المثلية بين النساء )المساحقة( بين أ فراد بلغين عاقلين وبموافقتهم،   من قانون العقوبت الاإسلامي، فاإنّ   240و  239ووفقًا للمادتين  

ذا تكرر هذا الفعل ثلاث مرات ونفُذت العقوبة في كل مرة، ففي المرة الرابعة ينُفذ حكُ الاإعدام  .عقوبتها مئة جلدة. واإ

مرات عديدة ك مثلة هذه المواد وغيرها من ال حكًم المستندة اإلى الشريعة الاإسلامية الحقة، والتي تم تجريمها وفرض عقوبت بدنية صارمة عليها، قد أثُيرت 

ن أ هم أ حكًم الدين الاإسلامي التي  على انتهأكات جس يمة لحقوق الاإنسان من قِبل الدول الغربية والمؤسسات الرسمية وغير الرسمية الغربية. في حين أ ن الحدود م

لذا في الرد على الش بهة القائلة بأ ن تجريم السلوكيات المثلية يعُزز  و  ؛يحرص الشارع المقدس على تنفيذها، حتى اإن تنفيذها أ نفع من هطول المطر ل ربعين يومًا

حقوق الاإنسان أ و حرية الاإنسان وكرامته، بل اإن تنفيذها يتماشى مع مصلحة  الحدود الاإلهية لا تتعارض مع مبادئ    الجرائم الناش ئة عن الكراهية، يجب القول اإنّ 

 . الاإنسان وسعادته. هذه هي الحقيقة التي يؤيدها العقل السليم وبناء العقلاء، ولا شك فيها

لى السنن والقواعد الكونية فمصالح مثل حفظ الدين، النفس، المال، النسب، والعقل هي  ؛في الاإسلام تستند جميع ال حكًم الاإلهية اإلى المشيئة الحكيمة واإ

تُعتبر هذه المصالح أ ركان كل نظام اجتماعي،  ف   ،مصالح متأ صلة في نظام الوجود، ولم تُعتن بها فقط في الشريعة الاإسلامية، بل في جميع ال ديان ال خرى أ يضًا

ي على ال ركان ال ساس ية  وفي هذا الس ياق شُرعت الجرائم المس توجبة للحد لمنع التعدّ  ،ا على حياة البشرية تدريجيً ياً في الحقيقة تعدّ  ي عليها يعُدّ التعدّ  بحيث اإنّ 

منها يلُحق ضررًا بجسد المجتمع من خلال انتهاك المصالح    أ ساس النظام الاجتماعي، وكلّ    علىياً تعدّ   ارتكًب أ ي من الجرائم الحدية يعُدّ   اإذ من الواضح أ نّ   ؛للمجتمع

تنفيذ ال حكًم   ل نّ   ؛شيء مرتبط بحياته  لذلك يحق للمجتمع البشري أ و الحاكُ أ ن يعاقب المجرم بما يتناسب مع جرمه، وأ ن يسلب حياته أ و أ يّ و  ؛ال ساس ية

   [. 365-6/364هـ،  1417طباطبائي،  ]وبلتالي يمنع انهيار النظام الاجتماعي.  ؛والحدود الاإسلامية ينقذ المجتمع الاإسلامي من انتشار الفساد



 

 

 11 ، عبدالفتح خالقی زهرا ساریخانی، الجرائم الناشئة عن الكراهية في النظام القانوني الإسلامي مع التركيز على ارتكاب الجرائم بحق الأفراد المثليي 

وَاُلله جَعَلَ لكَُُْ  (:  وأ خروياً د القرأ ن الكريم على مبدأ  حفظ النسب وتكوين ال سرة المكونة من رجل وامرأ ة، وجعل لذلك أ جرًا دنيوياً في أ يات عديدة أ كّ 

بَاتِ أفَبَِالْبَ  يِّ  .(72: النحل) (اطِلِ يؤُْمِنوُنَ وَبِنِعْمَتِ اِلله هُمْ يَكْفُرُونَ مِنْ أنَفُْسِكُُْ أزَْوَاجًا وَجَعَلَ لكَُُْ مِنْ أزَْوَاجِكُُْ بنَيَِن وَحَفَدَةً وَرَزَقكَُُْ مِنَ الطَّ

بِيلَ وَتأَتُْونَ فِي نَادِيكُُُ الْمُنْكَرَ فمََا كَانَ جَوَابَ قَوْمِ ) ادِقِينَ أئَِنَّكُُْ لتَأَْتوُنَ الرّجَِالَ وَتقَْطَعُونَ السَّ نْ كُنْتَ مِنَ الصَّ
ِ
لاَّ أَنْ قَالوُا ائتِْناَ بِعَذَابِ اِلله ا

ِ
:  العنكبوت) (هِ ا

29). 

ة والدينية، بل اهتمام الشارع والمجتمع الاإسلامي بتنفيذ الحدود الاإلهية، بما فيها حدود الجرائم الجنس ية، لا ينبع فقط من الاإيمان بلتعاليم الشرعي  لذلك فاإنّ و

الشعور    ، فاإنّ العقل مثل الشرع يؤيده في هذا الصدد. ومع أ ن العقل، بسبب حكمة الشارع، لا يدعي الاإحاطة بجميع ال حكًم والملاكات التي وضعها الشارع  اإنّ 

 بلاشمئزاز والكراهية الناتج عن ارتكًب هذه ال فعال البغيضة لا ينبع من التعصب أ و الاعتقاد الديني، بل يؤيده كل وجدان فطري. 

 نقد العذر القانوني "الاعتقاد بمهدورية الدم" في قتل المثليين عمدًا 2-2-2

  مصطلح "مهدور الدم" هو اسم مفعول مش تق من فعل "هدر"، ويعني البطلان. وفي الاصطلاح يطُلق على الشخص الذي يكون دمه هدرًا، أ ي أ نّ 

مهدور الدم هو من تكون حياته خالية من الحماية التي يتمتع بها  أ نّ  وفي الاصطلاح الفقهيي [14/21877، 1377دهخدا، ]قصاصه أ و دية دمه ساقطة.  

مهدور الدم، بلتعبير الفقهيي، هو من يُجيز قتله لبعض أ فراد المجتمع تحت ظروف    لذا فاإنّ و  ؛ال خرون، ولكن هذا الفقدان للحماية مقبول ضمن قالب معين

 [.44، ص 1390محسن برهاني، ]خاصة. 

ّ المبدأ  ال ساسي يتمثّ  فيما يتعلق بتنفيذ عقوبة القتل أ و الحد على ال فراد المهدوري الدم، فاإنّ   - وفقًا لنظام الاإجراءات الدقيق في الحدود الشرعية - هل في أ ن

لية لثبوت  العقل والاختيار هي الشروط ال وّ و البلوغ   أ نّ  في النظام القضائي الاإسلاميف  ؛التفاصيل التي حددها الشرع ميعيجب اإثبات ارتكًب هذه الجرائم بج

ثبات الجرائم الحدية يتوقف على تحقق ال دلة الشرعية بشروطها وضوابطها الخاصة، كما يقول الله:    أ نّ   الجرائم. ثانيًا ينَ يَرْمُونَ الْمُحْصَنَاتِ ثَُُّ لمَْ يأَتُْوا بِأرَْبعََةِ  )اإ ِ وَالذَّ

ذا كانت الشهادة أ قل من أ ربعة شهود، لا يثبت الجرم، بل يُ  ؛(4)النور:  (شُهَدَاءَ  ذا كان الاإقرار أ قل من أ ربع مرات، يطُبق التعزير، واإ عاقب الشهود وبلتالي اإ

   نفسه[ العاملي، المصدر]بحد القذف بسبب التهمة الباطلة. 

ثبات ارتكًب هذه الجرائم وفقًا للضوابط الدقيقة الم ذا قام شخص بقتل فرد مثلي بناءً على اعتقاده بمهدورية دمه، واس تطاع اإ نصوص عليها في  ومع ذلك، اإ

   السؤال الذي يطرح نفسه هو: كيف س تكون مسؤولية هذا الشخص من حيث القصاص، الدية، أ و التعزير؟ القانون أ مام المحكمة، فاإنّ 

لًا توضيح محل النزاع: من هو صاحب الحق في تنفيذ العقوبة وتطبيق الحد في المجتمع الاإسلامي؟ بعبارة أ خرى، أ مام للاإجابة على هذه المسأ لة، يجب أ وّ 

 : م بعض الفقهاء مهدور الدم اإلى ثلاث فئاتمن يفقد مرتكب الجرائم الحدية حرمة دمه؟ فيما يتعلق بصاحب الحق في تنفيذ حكُ الاإعدام أ و القتل، قسّ 

 [156، ص 1386الحلي، ]مهدور الدم بلنس بة لشخص أ و جماعة معينة، كما في حالة الدفاع المشروع. . 1

ذن الحاكُ الشرعي، مثل قتل مس تحق الحدود، كاللواط والمساحقة في حال التكرار. 2  .مهدور الدم بلنس بة لجميع المسلمين بإ

(  مهدور الدم بلنس بة لجميع المسلمين دون اإذن الحاكُ الشرعي، كساب النبي  .  3 الموسوي الخوئي، ].  )عليم السلام(  أ و ال ئمة    )صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ

 [ 697-1/696هـ،  1411

ثبات الجرائم المرتكبة بأ دلة شرعية كاملة، فاإنّ  في هذا الصدد و ،أ صلًا لا يجوز اإلا من قِبل الاإمام أ و من ينصبه من قِبله تطبيق الحدّ  وبلتالي حتى لو تم اإ

مَامٍ«  )عليه السلام(نقُل عن الاإمام علي  
ِ
لاَّ بِ
ِ
. كما ذُكر في كتب فقهية عديدة: [182هـ، ص    1385المغربي،  ]: »لَا يصَْلحُُ الْحُكُُْ وَلَا الْحُدُودُ وَلَا الْجُمُعَةُ ا

سْلَامِ 
ِ
لَى سُلْطَانِ الْا

ِ
قَامَةُ الْحُدُودِ فهَوَُ ا

ِ
ا ا دٍ  - الْمَنصُْوبِ مِنْ قِبَلِ اللهِ  - »أمََّ ةُ الْهُدَى مِنْ أ لِ مُحَمَّ لِكَ مِنَ الْمَُرَاءِ وَمَنْ نصََبُوهُ  ( صَلَى اُلله عَليَه و أ لِه و سَلمَّ ) وَهُمْ أئَِمَّ  لِذَ

مِ«   . وقد نقل صاحب الجواهر اإجماع المسلمين على هذه المسأ لة. [50؛ الحر العاملي، نفس المصدر، ص  810هـ، ص    1413الش يخ المفيد،  ]وَالْحُكًَّ
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   [386هـ، ص  1404النجفي، ]

راء فقهية بعد توضيح المسأ لة ال ولى، فيما يتعلق بمسؤولية القاتل من القصاص والدية اإلى التعزير في حال عدم جواز قتل مهدور الدم، فقد عُرضت أ  

من بين هذه ال راء، في حالة اللواط، قيل  و متنوعة تُظهر دقة النظام الفقهيي القانوني الاإسلامي في الحفاظ على حقوق الضحية، حتى في فرضية مهدورية دمه. 

 ّ ن ذا قتل مسلم لواطيً اإ ّ   ؛ القصاص يثبت عليه، كما في حالة قتل القاتل من غير ولي الدم  ا دون اإذن الاإمام، فاإنّ ه اإ الطوسي، ]ه قتل من لا حق له في قتله.  ل ن

هـ،    1410الموسوي الخوئي،  ]وأ يدّ أ ية الله الخوئي هذا الرأ ي بحكُ "ثبوت القصاص، أ و الدية بدل القصاص بتفاق الطرفين".    [48-7/47بلا تاريخ،  

له ظلم كما ذهب فقهاء أ خرون اإلى ثبوت القصاص والدية أ و التراضي والكفارة، مس تدلين بأ ن الضحية كان محقوق الدم بلنس بة لغير الاإمام، وأ ن قت  [2/73

   [2/354هـ،  1414؛ روحاني، 3/366؛ وحيد خراساني، بلا تاريخ، 3/135فياض، بلا تاريخ، ]وعدوان. 

ذا كان شخص    1392ومع ذلك هناك رأ ي مقابل، وهو الرأ ي المشهور بين فقهاء الاإمامية والمختار في قانون العقوبت الاإسلامي لعام   هـ، ويقضي بأ نه اإ

اإلى رواية عن الاإمام مس توجب القتل بسبب الزنا أ و اللواط أ و المساحقة في المرة الرابعة، وقتله غير الاإمام، فلا قصاص ولا دية عليه. ويستند هذا الرأ ي  

ذ  ؛تتعلق بقتل الزوج لزوجته  )عليه السلام(علي   ذا أ تى ببينة"  اإ لا اإ وبذلك طلب الاإمام من القاتل بينة فقط، مما يشُير   ؛قال الاإمام: "القصاص ثابت عليه اإ

ّ   ؛ اإلى انتفاء القصاص مطلقًا   [ 166-42/165هـ،    1367؛ النجفي،  3/14هـ،    1416ال ردبيلي،  ]ه حربي واجب القتل.  ل ن الضحية مباح الدم، وك ن

هـ،    1414روحاني،  ]الرواية المذكورة خاصة بحالة الزوج، ولا يوجد وجه لتوس يعها اإلى حالات أ خرى.    ل نّ   ؛لكن هذا الرأ ي ليس خاليًا من الاإشكًل

ويعتبر الخوئي هذه الرواية ضعيفة، ويتساءل: كيف يمكن القول بجواز القتل وسقوط القصاص والدية، بينما الرواية خاصة بلزوج، ولا يحق   [26/47-48

اإضافة اإلى أ ن    [ 447-4/446هـ،    1420ال نصاري،  ]التعدي عن مورد الرواية اإلى غيره، وفي الحالات ال خرى تكون ال دلة العامة والمطلقة هي المرجحة.  

ذ اإن النهيي عن ا ذا أ دى اإلى الجرح أ و القتل، لا يجوز دون اإذن الاإمام، ويجوز فقط اإلى أ دلة ال مر بلمعروف والنهيي عن المنكر لا تبُرر هذا الحكُ، اإ لمنكر، اإ

   [7/519هـ،  1416ال ردبيلي، ]مرحلة الضرب دون اإذن الاإمام. 

وق المتهمين  بغض النظر عن الاختلافات الفقهية حول ثبوت القصاص أ و الدية في حالة قتل مهدور الدم بسبب المثلية، والتي تُظهر أ همية الحفاظ على حق

القدر المتيقن من هذه المناقشات هو أ نه في النظام الجنائي الاإسلامي، لا يحق   بهذه الجرائم، وحرمة الدماء، والعدالة في الاإجراءات القضائية في الاإسلام، فاإنّ 

لذا يؤُكد أ ن نهج قانون العقوبت و  ؛المثليين، وهذا الحق ينحصر في الحاكُ، وفي المجتمع المعاصر، في المحكمة المختصة فعل عنيف ضدّ   مواطن أ ن يتخذ ردّ  ل يّ 

ا" لسقوط القصاص والدية، يبدو غير متسق مع مجموع تعاليم رًا قانونيً ، الذي يعتبر الاعتقاد بمهدورية دم القاتل "عذ302الاإسلامي في البند )أ ( من المادة  

 .الاإسلام والروح العامة الحاكمة على الفقه الش يعي

لا يمكن قصاص المرتكب أ و أ خذ الدية   -  على الرغم من أ نه في حالة قتل أ فراد بسبب سلوكيات مثلية تخضع للحدود الاإلهية وتُعتبر مهدورة الدم - يذُكر أ نه

هذا هو الرأ ي المشهور بين فقهاء الاإمامية والمختار من قِبل المشرع في الجمهورية الاإسلامية الاإيرانية، كما أُشير    منه في ظل شروط انتفاء القصاص، اإلا أ نّ 

ليه اإلا بلتعمق والتدقيق في نظام وسلسلة مراتب المص  ،سابقًا الح الاإلهية  لكن هذا النهج والممارسة يتعارضان مع الاإسلام النظري، وهو اس تنتاج لا يتُوصل اإ

في الواقع كافة التوجْات والاستراتيجيات التشريعية والتنفيذية والقضائية  وطبيعتها في المنظومة الاإسلامية. في النظام القيمي والمعياري الاإسلامي، الذي يحدد 

 .للمجتمع البشري، تتضمن مصالح وأ هداف كبرى مثل: الدين، النفس، العقل، المال، والنسب

ذا أجُري تحليل أ كثر دقة، يمكن اس تنتاج أ نّ  حفظ الدين والشريعة الحقة الاإمامية هو أ هم مصلحة ورأ س سلسلة  وبلتالي يلُاحظ أ نه من منظور الفقه اإ

ب والكراهية ب الاإجابة بوضوح على السؤال التالي: هل اإجازة وتمكين قتل المثليين، أ و حتى نشر التعصّ تجومع ذلك    ،المصالح ال خرى التي يهتم بها الشارع
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 1ي في النهاية اإلى الاإساءة اإلى الاإسلام؟ تجاههم في الظروف الحالية للمجتمع الاإسلامي، الذي يقف في مواجْة كافة المذاهب الاإنسانية والفكرية الغربية، لن يؤدّ 

القائم على ضرورة حفظ الدين والشرع ليس فقط من زاوية الفقه التقليدي، بل أ يضًا من منظور الفقه النظامي والفقه الحكومي. بعبارة    أ نّ   يمكن رؤية هذا النقد

عليه صراحة في مجموعة قوانين السلطة في النظام الاإسلامي، تتعارض بلتأ كيد   أ خرى، يبدو أ ن اإجازة قتل مهدور الدم وسقوط عقوبة القصاص والدية، كما نصُّ 

 .2مع قاعدة حفظ نظام الاإسلام، التي تُعتبر بحسب الرأ ي المشهور بين الفقهاء حاكمة على جميع أ بواب الفقه 

 

 الخاتمة 

أ حيانًا يكون عرق الضحية، أ و قوميته، أ و توجْه الجنسي الخاص هو  ف ؛تستند الجرائم الناش ئة عن الكراهية اإلى اعتقاد تمييزي يحمله الجاني تجاه الضحية

في المعتقدات الدينية بما في ذلك الشريعة   ؛ ل نّ المثليين  اإحدى هذه الجرائم هي تلك التي تُرتكب ضدّ ف  ؛الدافع وراء الجرائم الناش ئة عن الكراهية من قِبل الجاني

، وتس تحق عقوبت تجريم اللواط والسحاق في القانون الاإسلامي كجرائم تس توجب الحدّ   تمّ   ةووفقًا لتعاليم القرأ ن والس نّ   ؛رفض السلوكيات المثلية  الاإسلامية تمّ 

 .بدنية صارمة أ و القتل

ذا كان تجريم ال فعال المذكورة في القانون الاإسلامي يمنح المسلمين تصريًحا برتكًب جرائم ناش ئة ع  المسأ لة التي تمّ  ن التأ مل فيها في هذا البحث هي ما اإ

ال ساس الرئيسي لتجريم الجرائم     أ نّ طرح ودراسة مفهوم الجريمة الناش ئة عن الكراهية، وتحليل أ سسها، وتبيّن   لهذا الغرض تمّ و   ؛المثليين أ م لا  الكراهية ضدّ 

أ نّ   ،الناش ئة عن الكراهية هو الدفاع عن مبدأ  كرامة الاإنسان أ نصار رؤية الحقوق   كما أوُضح في قسم تحليل ال سس  مبدأ  كرامة الاإنسان مدعوم من قِبل 

أ و الاإلهيي( ورؤية الليبرالية ذ  ؛الطبيعية )سواء في تفسيرها العلماني  نسان  منهما أ ن  يمكن لكّ   اإ وفي تطبيق حقوق   ،يكفل الحقوق ال ساس ية والجوهرية للاإ

 ّ ده كرامة الاإنسان هي المبدأ  ال كثر جوهرية الذي أ كّ    أ نّ ت دراسة أ يات القرأ ن وروايات النبي وأ ئمة أ هل البيت، وتبيّن الاإنسان على تعاليم الدين الاإسلامي تم

 .الحفاظ عليها واجب في جميع مناحِ الحياة الفردية والاجتماعية وبلتالي فاإنّ  ؛الله تعالى في المراحل ال ولى من خلق الاإنسان

التأ مل في السؤال التالي: هل الجرائم الناش ئة عن الكراهية   أ سس الدين الاإسلامي لا تتعارض مع أ سس تجريم الجرائم الناش ئة عن الكراهية، تمّ   بما أ نّ 

ّ   ضدّ  دانة السلوكيات المثلية وتوضيحهأ وّ   ت فرد أ و مجموعة مثلية تتماشى مع تعاليم الدين الاإسلامي أ م لا؟ لهذا الغرض تم ومع    ،لًا دراسة موقف الاإسلام من اإ

دانة هذه السلوكيات في الاإسلام وتشريعها كجرائم تس توجب الحدّ  ذلك فاإنّ    ؛ جرم أ و جريمة ضد مرتكبي هذه السلوكيات لا يعني بلضرورة تأ ييد ارتكًب أ يّ  اإ

ثبات الجرائم،    جرم أ خر تمّ   ففي الاإسلام ليس فقط فيما يتعلق بجرائم مثل اللواط والمساحقة، بل في كلّ  نكًر لثبوت واإ تحديد شروط دقيقة وغير قابلة للاإ

ثبات الجرائم المرتكبة أ مام الجهة المختصة، فاإنّ   ،خاصة في الجرائم الحدية لذا في جميع الظروف لا يجوز  و  ؛تنفيذ العقوبة له شروطه الضرورية  وكذلك في حالة اإ

ارتكًب سلوكيات تعسفية، بما في ذلك الجرائم   وبلنظر اإلى هذا يمكن القول اإنّ  ،تنفيذ العقوبة الشرعية الصارمة اإلا بيد الاإمام )الحاكُ( أ و من يؤُذن له من قِبله

ذ بما في  الموجودة،  ال قليات  المجتمع ضد  أ فراد  قِبل  الكراهية من  النظام  الناش ئة عن  للاإسلام ومصلحة حفظ  الكبرى  ال هداف  مع  يتعارض  المثليون،  لك 

 الاإسلامي.

 
 للشذوذ  الشنيعة  السلوكيات  مواجْة  في  والقتل   والتعصّب  العنف  اإلى  اللجوء   عدم  على  الاإصرار  أ نّ   على  –  س بق   لما  اس تكمالاً   –من الضروري التأ كيد    -  1

همال في الوقاية والمواجْة القانونية العادلة لهذه  الاإ   أ و  التساهل  ال حوال  من  بحالٍ   يعني  لا  الصلة،  ذات  والقانونية  الفقهية  ال دلة  في  التشكيك  وكذلك  الجنسي،

 الجرائم المنافية للفطرة. 

مكًنية سريان هذا المفهوم اإلى المجال الس ياسي الحكومة الاإسلامية، يُرجى مراجعة:  -  2 محسن ملك أ فضلي أ ردكاني    للمطالعة الدقيقة حول معاني "النظام" واإ

سلسل هـ.ش، »مفهوم النظام وتطبيقاته في الفقه وال صول«، مجلة الدراسات الاإسلامية )الفقه وال صول(، الس نة الرابعة وال ربعون، العدد المت 1391وأ خرون،  

 . 150–125، الربيع، ص. 1/88
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      نافع ض الم رتعا

فادة مؤلف هذه المقالة، لا يوجد تعارض مصالح.  بناءً على اإ

 لشكر و التقدير ا

 العلوم والمعارف العالي التابع لمجمع المصطفى )ص( العالمي. كلية نشكر معاون البحوث المحترم وزملاء قسم النشر، ورئيس التحرير، وجميع الزملاء في 

 كما نتقدم بلشكر الجزيل اإلى المحكمين المحترمين على تقديم ملاحظاتهم البناءة والعلمية.
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